TOMASZ DYWAN

»KKONTRREFORMACJA” — ,REFORMA KATOLICKA” —
»KONFESJONALIZACJA”. KONCEPTUALIZACJA POJEC
W OBREBIE BADAN NAD WCZESNONOWOZYTNYM

KATOLICYZMEM W UJECIU GLOBALNYM

ewralgicznym problemem wczesnonowozytnej kultury byly zréznicowane prze-
Nmiany, jakie od poczatku X VI stulecia dotknety taciaskie chrzescijanstwo. Naloze-
nie si¢ na siebie kontrowersji nie tylko o czysto teologicznym podlozu, ale takze niepoko-
jow politycznych i spotecznych, spowodowato rozbicie — dotychczas utrzymywanej —
pomimo stale pojawiajacych sie roznego rodzaju ,schizm” i ,herezji” jednosci chrzescijan
na Zachodzie Europy. Podziat religijny tej czesci kontynentu wedtug kryterium wyzna-
niowego okazal sie niezwykle trwaly i1 konfliktogenny. Ten znaczacy problem byt przed-
miotem badan uczonych, ktorzy wyktadali historie, jako ceniona dyscypling naukowa na
XIX-wiecznych uniwersytetach. Ze zrozumiatych wzgledow — wszak roztam zachodniego
chrzescijanstwa rozpoczat sie w Rzeszy — problematyka ta budzita zainteresowanie przede
wszystkim w krajach niemieckojezycznych. Coraz czesciej znawcy poruszanych zagad-
nien, starali si¢ analizowaé zréznicowane zjawiska spoteczne i kulturowe (duszpasterstwo,
religijnos¢, relacje duchownych z wiernymi a nawet historie polityczng) za pomoca pojec,
ktore maja swoja geneze w XIX-wiecznej epistemologii historii 1 odwotuja sie do odcieni
znaczeniowych stowa ,reforma (reformatio)”. Takim sloganem oznaczajacym dazenia do
zmian oraz gotowos¢ naprawienia bledéw w kwestii wiary i poboznosci wsrod wszystkich
cztonkéw wspélnoty koscielnej (Ecclesia sit reformata in fide et in moribus, in capite et in
membris), postugiwano sie w XV w. chocby podczas obrad soborowych w Konstancji
1 Bazylei (Ozment, 1980, 164). Niemieccy historycy zaadaptowali to okreSlenie, probujac
za jego pomoca nazwa¢ przelomowa w dziejach swojego narodu epoke. Mozemy w tym
wzgledzie upatrywaé poszukiwania przez nich bardziej ogdlnych teorii, na podstawie kté-
rych mozna by interpretowal fakty historyczne. Takie motywacje sklaniaty z kolei do

uzywania okreslen, ktore — parafrazujac stowa Michela Foucault’a — powinny wyzby¢ sie
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konkretnych tresci i przekazywaé jedynie powszechnie wazne formy dyskursu (Foucault,
2006, 274). Mozemy zatem stwierdzié, ze uzywane w pisarstwie historycznym, pochodne
od stowa reformatio okreslenia mialy za zadanie nakierowa¢ na okreslony tok myslenia,
dzieki czemu konkretne fakty i zjawiska uzyskiwaly odpowiedni sens w ramach opraco-
wywanych monumentalnych historii przelomowej ,epoki reformacji”.

Wobec takiego stanu rzeczy badania nad wczesnonowozytnym katolicyzmem nie mo-
ga sie obejs¢ bez zajecia stanowiska wobec historiograficznego dziedzictwa, uwiklanego
w swiatopogladowe 1 polityczne konflikty stuleci XIX 1 XX. Warto zatem rozwazy¢, na ile
postugiwanie sie interesujacymi nas okresleniami wynikato z praktyki badawczej nad roz-
patrywanym okresem, a na ile moglo wynika¢ z checi upraszczania interpretacji zroznico-
wanych zjawisk za pomoca jednego terminu, stowa-klucza. W tym ostatnim wypadku po-
stugiwanie sie takimi pojeciami wiaze sie z ryzykiem znacznego uproszczenia, a nawet
opacznego zrozumienia badanych probleméw. Stad tez postugiwanie sie¢ pochodnymi od
stowa reformatio okresleniami, niesie z soba ryzyko swiadomego, lub tez bezrefleksyjnego
opowiedzenia si¢ za jedna z perspektyw, ktéra determinuje oglad rozpatrywanego proble-
mu (Elkan, 1914, 472-478; Delumeau, 1986, 1: 8-12). Poniewaz w interesujacym mnie
okresie problem zwiazany z uzywaniem wymienionych pojec¢ nie dotyczyl wytacznie Eu-
ropy, ale takze innych kontynentow, zwlaszcza tam gdzie mogly swobodnie dziata¢ misje
Kosciota katolickiego, dlatego warto rozwazy¢ na ile 1 w jakim zakresie mozna uzywaé
tego typu okreslen.

Zjawisko stosowania poje¢ ,kontrreformacja” 1 ,reforma katolicka” przez historykéw
XIX i poczatku XX stulecia, szczegdtowo analizowat Hubert Jedin (1900-1980) w jednym
z rozdziatdbw swojego eseju (Jedin, 1999, 22-33)". Starat si¢ przy tym w miare obiektywnie
scharakteryzowa¢ zakres owych pojeé, dociekajac problemu ich konceptualizacji przez
XIX-wiecznych historykéw. W slad za Albertem Elkanem przypomnial, Ze okreslenia
,kontrreformacje” po raz pierwszy uzyt w 1776 r. na kartach Handbuch der teutschen Re-
ichshistorie prawnik z Getyngi Johann Stephen Piitter (1725-1807), aby za jego pomoca
opisa¢ przymuszanie ludnosci, ktora opowiedziata sie za luteranskim wyznaniem wiary, do

jego porzucenia na rzecz wyznania rzymskokatolickiego. Uzyte w liczbie mnogiej okresle-

1 Publikacja Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Kldrung der Begriffe
nebst einer Jubildumsbetrachtung tiber das Trienter Konzil, zostala wydana w Lozannie w 1946 r.,

korzystam z angielskiego przekladu z 1999 r.
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nie Gegenreformationen, oznaczato w jego rozumieniu konkretne dziatania rekatolizacyjne
wladcoéw, ktorzy zgodnie z postanowieniami pokoju augsburskiego (cuius regio, eius reli-
gio), inspirowani przez katolickie duchowienstwo, dazyli do jednolitosci wyznaniowej po-
szczegblnych krajow Rzeszy (Elkan, 1914, 475; na temat istoty dziataf rekatolizacyjnych
por. Herzig, 2000, 76-104). W przeciagu XIX stulecia uzyty przez Piittera termin zostat
spopularyzowany przez pruskiego historyka Leopolda von Rankego (1795-1886). Podczas
swoich wyktadow, a w szczegblnosci w swoich ksiazkach o papiestwie i historii Niemiec?,
Ranke postugiwal si¢ na tyle czesto okreSleniem Gegenreformationen, ze 6w termin w la-
tach 60. 1 70. XIX stulecia, przeniknat do pisarstwa historycznego. Ranke jako kontrrefor-
macyjne okreslat polityczne i dyplomatyczne dziatania papiezy po 1555 r., ktore mialy
wedtug niego anty protestancka wymowe. Wkrotce tez profesor historii Moritz Ritter
(1840-1923) uzywal podczas swych wyktadow na uniwersytecie w Monachium terminu
kontrreformacja w znaczeniu koncepcji historycznej, za pomoca ktorej opisywat dziatania
polityczne, propagandowe, militarne i duszpasterskie, majace za zadanie umocni¢ pozycje
katolicyzmu, jako wiodacego wyznania chrzescijanskiego w okresie od 1555 do 1648 r.
(Jedin, 1999, 22-24; O’Malley, 2000, 20-24)’. W dwudziestoleciu miedzywojennym histo-
rycy zaczeli znacznie rozszerzaé zakres znaczeniowy koncepcji kontrreformacji. Rozumia-
no ja jako ruch ,odnowy” o kulturowych i religijnych korzeniach, ktérego genezy nalezy
upatrywaé w dziatalnoci nowych katolickich zakonéw (jezuici, kapucyni). Z drugiej stro-
ny, na poziomie instytucjonalnym ,odnowa” byla motywowana wytycznymi jakie wpro-
wadzit sobér trydencki (1545-1563). Uchwaty soborowe unormowaly podstawowe praw-
dy wiary i nauczanie Kosciota katolickiego. Jasno okreslity takze status duchownych 1 ich
powinnosci duszpasterskie, umozliwiajac im odgrywanie znaczacej roli w lokalnych spo-
tecznosciach wiernych (Delumeau, 1986, 2: 16-35; Hsia, 1998, 10-25). Takie zjawiska zda-
niem wielu historykéw zapoczatkowaly ,epoke kontrreformacji” (Greyerz, 2008, 34-38).
Kiedy w 3. ¢wierci XIX w. koncepcja ,kontrreformacji” zyskata uznanie znacznego
grona badaczy, wowczas Wilhelm Mauernbrecher (1838-1892) w pracy Geschichte der kato-

lischen Reformation (1880) zauwazyl, Ze jest ona wynikiem stosowania przez protestanckich

2 Mam na mysli przede wszystkim: Die romischen Pipste in den letzten vier Jahrhunderten (1834-1836);
oraz: Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation, Bd. 1-6 (1845-1847).
3 Kluczowe w tym wzgledzie jest jego opracowanie: Deutsche Geschichte im Zeitalter der Gegenrefor-

mation und des dreifligjahrigen Krieges. (1555-1648), Bd. 1-3 (1899-1908).
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historykéw okreslenia o pejoratywnej wymowie. W ten sposob chcieli oni podkresli¢, ze
,prawdziwe” odnowienie religijne, zgodne ze sredniowiecznym jeszcze znaczeniem stowa
reformatio, wprowadzili w Kosciele protestanci, za$ zwolennicy papiestwa sprzeciwiali sie
tym stlusznym z punktu widzenia protestantéw zmianom. Mozna by tym samym mnie-
mac, ze byta to swego rodzaju antyreforma. Dlatego uzywane okreslenie ,kontrrefor-
macja” wydawalo sie tym bardziej stuszne w ramach protestanckiej historiografii, starajace;
sie zdyskredytowac katolicyzm. Byto to zgodne z prowadzona w latach 70. XIX w. przez
rzad Rzeszy polityka Kulturkampfu (Luebcke, 1999, 6-5; O’Malley, 2000, 22-24). Tymcza-
sem Mauernbrecher uwazal, ze zmiany zachodzace w XVI-wiecznym katolicyzmie wyni-
kaly z tych samych przyczyn, ktore doprowadzity do ,,wybuchu reformacji”, a byty kon-
tynuacja co jaki$ czas pojawiajacych sie trendéw, ktore w konsekwencji prowadzity do
nowych przemian w Kosciele (por. Ozment, 1980, passim). Z uwagi na ten argument Lu-
dwig von Pastor (1854-1928) odrzucit w monumentalnym dziele traktujacym o historii
papiestwa termin ,kontrreformacja”, jako zbyt negatywne okreslenie zjawisk jakie zacho-
dzity w XVI-wiecznym katolicyzmie*. Ktadt nacisk na kontynuacje i wrecz ,restytucje (Re-
stauration)” dawnych tradycji Kosciota, zarowno pod wzgledem wiary jak i doktryny, kto-
rych  doniostym wyrazem byly dekrety soboru trydenckiego (Jedin, 1999, 25-29;
O’Malley, 2000, 33). Od konca XIX w. koncepcje kontrreformacji i reformy katolickiej
znaczaco wplynely na jezyk pisarstwa historycznego, wskazujac na odpowiednia interpre-
tacje dziejow Kosciota na Zachodzie Europy (Luebcke, 1999, 7-15). Nie jest zapewne przy-
padkiem, ze historycy o antyklerykalnych, czy tez lewicowych pogladach preferowali
uzywal okreslenie ,kontrreformacja”, zas ci, ktorzy mieli konserwatywny swiatopoglad,
lub byli zaangazowani wyznaniowo woleli postugiwa¢ sie okresleniem ,reformy katolic-
kiej”.

Ponowng dyskusje interesujacych nas kwestii zapoczatkowat swoim esejem z 1946 r.,
Hubert Jedin. Zaakceptowat on uzywane w pisarstwie historycznym okreslenia ,kontrre-
formacji” i ,reformy katolickiej”. Postaral sie przy tym szczegélowo okresli¢ zakres ich
stosowania. Kontrreformacja zgodnie z jego punktem widzenia oznaczata specyficzne da-

zenia majace na celu obrone dotychczasowej tradycji funkcjonowania hierarchii koscielnej,

4 Mam na mys$li wydawnictwo: Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters, Bd. 1-16
(1886-1933), ktérego 5 tom nosit znamienny tytut: Geschichte der Pipste im Zeitalter der katholischen Re-

formation und Restauration.
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z papiezem jako ,glowa” Kosciota, przed zbyt daleko idacymi innowacjami w zakresie ad-
ministrowania duchowienstwem. Reforma katolicka oznaczata za$ zréznicowane, zmierza-
jace do odnowy katolicyzmu dziatania $wiattych cztonkoéw Kosciota, ktore byty kontynu-
acja XV-wiecznych tendencji reformatorskich iz fide et in moribus (t¢ problematyke szcze-
gotowo analizowali m.in.: Ozment, 1980, 398-409; Engen, 2008, 257-284). Jedin twierdzit
przy tym, ze te dwa dominujace zjawiska mozna rozpatrywa¢ wspolnie, jako podstawowe
dla historii Kosciota katolickiego w stuleciach XVI 1 XVII. Sobor trydencki byt w jego
mniemaniu wyrazem obydwoch tych tendencji (Jedin, 1999, 33-45). Ceniony historyk
Kosciota podkreslit tym samym, ze zmiany zachodzace w ramach rzymskiego wyznania
wiary w swej istocie byly czyms$ znacznie wiecej, niz tylko reakcja wobec ksztattujacej sie
w X VI stuleciu ideologii Kosciolow protestanckich.

Dychotomia dwoch okreslen, za pomoca ktorych mozna nazywal przemiany wcze-
snonowozytnego katolicyzmu, jest na pierwszy rzut oka logiczna i klarowna. Jednak mi-
mo to posiada istotne wady. Przede wszystkim rozpatruje poruszane problemy wytacznie
z punktu widzenia duchowienstwa i instytucji koscielnych, zupetnie bagatelizujac jakakol-
wiek role swieckich w tych procesach. Te luke w koncepcji Jedina uzupelnil podczas
swych wyktadéw traktujacych o zjawisku kontrreformacji angielski historyk Henry
Outram Evennett (1901-1961) (O’Malley, 2000, 74)°. Pomimo negatywnego zrodtostowu
uzywanego okreslenia, by¢ moze z uwagi na jego zaadaptowanie przez znaczne grono hi-
storykow, Evennett zastrzegl, ze rozumie je jako stopniowe przystosowywanie sie doktry-
ny, praktyk religijnych i dziatalnosci katolickiego duchowienistwa do nowych uwarunko-
wan spotecznych. Dzieki temu kontrreformacja stala sie ,przede wszystkim poteznym ru-
chem religijnym”, obejmujacym swym zasiegiem te spolecznosci, ktére opowiedzialy sie za
rzymskim wyznaniem wiary. Wedtug Evennett’a mozemy tutaj méwi¢ o zupelnie nowym,
znacznie bardziej — w stosunku do $redniowiecza — ujednoliconym typie poboznosci,
w ktorym naczelna role odgrywa wiara w zbawcza moc sakramentéw. Istotna cecha tej
poboznosci bylta takze wiara w moc posrednictwa swietych, przywiazywanie duzej wagi do
obrzedowej sfery chrzescijanskiej dewocji oraz polozenie nacisku na indywidualna odpo-
wiedzialnos¢ kazdego wiernego za swoje odkupienie (Evennett, 1999, 54-63). Angielski

historyk zwrdcit uwage na wieksze, niz w dotychczasowych rozwazaniach nad poruszana

5 Zostaty opublikowane przez jego ucznia Johna Bossy’ego w 1968 r., korzystam z wydania z 1999 r.
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problematyka, zaangazowanie nie tylko duchowienstwa, ale przede wszystkim wiernych
w ksztattowaniu ,kontrreformacyjnego” typu poboznosci. Dzieki temu historycy zaczeli
wlaczaé w zakres okreslenia kontrreformacja badania nad poboznoscia wiernych 1 koordy-
nowac je z historig instytucji Kosciota.

Coraz czesciej badacze, ktorzy poswiecali sie badaniom nad szczegélowymi watkami
funkcjonowania katolickiej wspolnoty koscielnej zwracali uwage, iz ,kontrreformacja
wraz reforma katolicka”, jest rodzajem ,,mega-definicji”, ktorej uzywaja apologeci historii
katolicyzmu. Delio Cantimori nie bez stusznosci twierdzil, ze nie da sie w ramach takiej
definicji uwzgledni¢ zbyt wielu zréznicowanych zjawisk, gdyz jej stosowanie zmusza do
porzucenia innych punktéw widzenia badanych probleméw, zwlaszcza z zakresu historii
spotecznej. Jego zdaniem koncepcja ,reformy katolickiej” bagatelizuje negatywne zjawiska
zwigzane z takim okresleniem, jak np. inkwizycje, indeks ksiag zakazanych, czy tez brak
wolnosci badan naukowych (Cantimori, 1959, 537-553). Natomiast John Olin wskazal, ze
uzywanie pochodnych od stowa reformatio okreslen, wyklucza rozumienie reformy katoli-
cyzmu (ale dotyczy to takze protestantyzmu) jako ,restauracji”, czy tez ,odrodzenia” daw-
nych tradycji Kosciota — reforma oznacza wprowadzenie nowego porzadku. Historycy
uzywajac interesujacych nas okreslen maja najpewniej na mysli usuniecie roznych niepra-
widlowosci (np. w ramach kultu swietych), ktore odbiegaja od zatozen doktryny, ktora
uznaje sie za stuszna (czystg) (Olin, 1969, xv-xxvi).

Z drugiej strony wady zbyt szerokiego znaczenia interesujacych nas okreslen, sprowa-
dzaja si¢ przede wszystkim do sztucznego rozrdzniania zjawisk, ktore w swojej istocie sa
efektem dosy¢ homogenicznych przemian jakie zachodzity w ramach wyznania katolickie-
go. Zarowno dziatania okreslane mianem ,reformy katolickiej”, takie jak innowacje
w praktykach dewocyjnych wiernych, polepszenie opieki duszpasterskiej, czy wiekszy
nacisk potozony na edukacje kleru diecezjalnego. I dziatania bardziej represyjne, okreslane
Scisle jako ,kontrreformacyjne” s3 w zasadzie efektem tego samego trendu. Nie da sie ta-
kich tendencji sprowadzi¢ do nazbyt uproszczonych definicji (Prodi, 1989, 227-237; Boer,
2001, 9-11). Dlatego tez, w tytule swojej pracy traktujacej o przemianach Kosciota katolic-
kiego, Jean Delumeau uzyt stowa ,katolicyzm™®, celowo odcinajac sie w ten sposéb od po-

stugiwania sie okre$leniami uzywanymi dotychczas w pisarstwie historycznym. Francuski

6 Le Catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris 1971, korzystam z polskiego przektadu z 1986 r.
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historyk dat tym samym do zrozumienia, ze nie zamierza poswiecac sie studiom nad histo-
ria instytucji Kosciota i doktryny katolickiej. Zamiast tego preferuje badania $wiadomosci
wiernych 1 praktycznych aspektow poboznosci katolikow. W ujeciu Delumeau, zmiany
jakie zachodzily na tym polu byly elementem wielowiekowego procesu chrystianizacji
europejskich spoleczenstw. Zas w epoce ,,miedzy Lutrem 1 Wolterem” proces chrystianiza-
¢ji wchodzit w swoja ostateczna faze, prowadzac w konsekwencji do uswiadomienia reli-
gijnego mas wiernych. Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze koncepcje kontrreformacji jak 1
reformy katolickiej zostaly opracowane w epoce XIX i XX-wiecznych nacjonalizmow.
Dlatego historie Kosciola i historie spoleczenstw badano poprzez pryzmat aktualnej dla
tego okresu ideologii. Tymczasem coraz czesciej od lat 60. 1 70. XX w., zwracano uwage, ze
procesy religijne i spoteczne, jakim podlegali mieszkancy przednowoczesnej Europy byly o
wiele bardziej skomplikowane. Stad tez wkrétce podjeto probe alternatywnego przedsta-
wienia historii tego okresu w oparciu o rozlegte badania poréwnawcze nad historia daw-
nych spoteczenstw.

Przelom dokonat si¢ w historiografii niemieckiej w koncu lat 70. XX w., wokét para-
dygmatu ,konfesjonalizacji”. Wprowadzenie do teorii badan historycznych tego terminu
jest efektem poszukiwania nowych, znacznie bardziej adekwatnych okreslen dla nazwania
procesow przemian jakim podlegalo chrzescijafistwo we wczesnej nowozytnosci. Stwier-
dzono, ze najbardziej istotnym skutkiem tych przemian bylo wyksztatcenie sie osobnych
wyznan (confessionis). Dlatego tez tym lacinskim stowem postuzyl sie katolicki historyk
Ernst Walter Zeeden, zauwazajac w swym artykule z 1958 r., ze w 2. potowie XVI w. wy-
ksztalcity sie na podstawie tekstow roznych wyznaf wiary, odrebne od siebie Koscioly
chrzescijanskie (odnosnie rzymskiego katolicyzmu jest to Professio fidei Tridentina
z 1564 r.). Ow proces nazwat Zeeden budowaniem konfesji (Konfessionsbildung) (Zeeden,
1958, 249-299). Taki termin ma bardzo neutralny odcien znaczeniowy, ktory moze by¢
akceptowalny dla wszystkich wyznan taciniskiego chrzescijanstwa, gdyz zadnego nie fawo-
ryzuje, ani nie neguje. Dzieki takiej cesze — jak sadze — stat sie bardzo popularny w bada-
niach historycznych. Stato sie tak dzieki dwom niemieckim historykom, Wolfgangowi
Reinhardowi 1 Heinzowi Schillingowi, ktoérzy opracowali teoretyczne zalozenia nowego
paradygmatu. Obydwaj wyszli z zalozenia, ze juz w $redniowieczu, a w czasach wczesno-
nowozytnych w szczegdlnosci, swiecko$¢ 1 religijno$¢ stanowity zalezne od siebie nawza-

jem sfery w ramach funkcjonowania dawnych spoteczenstw (Schilling, 2010, 33-35). Zbyt
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silne konflikty w ramach tych dwoch sfer réwniez oddziatywaly na siebie nawzajem, po-
wodujac ostatecznie powstanie w ramach tacinskiego chrze$cijanstwa konfesji opartych na
,dogmatycznie uksztalttowanym, odgraniczajacym i wykluczajacym wyznaniu (confessio)”
(Schilling, 2010, 163-164). W konsekwencji tego Schilling 1 Reinhard zdefiniowali ,konfe-
sjonalizacje” jako fundamentalny proces spoleczny o dalekosieznych skutkach, ktéry
wplywat na zycie prywatne i publiczne kazdej zachodnioeuropejskiej spotecznosci. Istotna
cechy tego procesu byl fakt, iz odmienne instytucjonalnie i $wiatopogladowo wyznania,
ksztattowaty si¢ w sojuszu z nowo powstajacymi panstwami poddanych. Znamiennym jest
fakt, iz o utrzymaniu, badz porzuceniu protestantyzmu decydowaty nie ruchy spoleczne,
ale arbitralne decyzje $wieckich wtadcow lub instytucji stanowych. Kluczowe znaczenie
miato tu, oprocz troski o zbawienie duszy wiernych, dazenie do umocnienia wladzy
swieckiej 1 konsolidacji panstw. W wyniku tego wyznania byly w znacznym stopniu za-
lezne od wladzy swieckiej. W ten sposob powstawaly pewne mechanizmy za pomoca kté-
rych starano sie wpltywaé na zachowania spoleczne wiernych/poddanych, dazac do ich
yjednolicenia w ramach jednego pafistwa i wyznania (Reinhard, 1999, 113-116; Schilling,
2010, 163-218; odniesienia do szczegdtowej literatury tego zagadnienia: Greyerz, 2008,
40-44; O’Malley, 2000, 106-117; Lotz-Heumann/Pohlig, 2008, 37-38). Zastuga niemieckich
badaczy historii wczesnej nowozytnosci jest wprowadzenie pojecia, ktore obejmuje swym
zakresem bardzo szerokie spektrum procesow spoteczno-religijnych. Dzigki temu powstat
model teoretyczny, ktory moze stuzy¢ jako narzedzie do badania, w jaki sposob doszto do
przeobrazef, w wyniku ktorych wyksztalcily sie zarbwno nowozytny wariant chrzescijan-
stwa oraz przednowoczesne pafistwa i spoteczenstwa. Wkrotce tez zaczeto zglebial pro-
blem, w jaki sposob w ramach konfesji katolickiej cesarze niemieccy probowali umacniaé
autorytet swojej wladzy w krajach dziedzicznych (Coreth, 1982, passim; Hsia, 1992, 53-57).

Wprowadzenie do badan historycznych nowego paradygmatu nie oznacza, ze catkowicie
nalezy odrzucal wczesniejszy dorobek historiografii wraz z pojeciami, ktérymi wowczas sie
postugiwano. Nalezy raczej raz jeszcze zastanowi¢ sie nad ich znaczeniem i w konsekwencji
mozliwo$ciami ich zastosowania w pisarstwie historycznym. W tym wzgledzie opozycja
pojel ,reformacji” i ,kontrreformacji” nadal ma swoja racje bytu. Postulowane jest na przy-
ktad rozumienie kontrreformacji w pierwotnym znaczeniu, tj. jako dziatan scisle rekatoliza-
cyjnych 1 antyprotestanckich, badz tez tendencji, ktére miaty na celu zachowanie srednio-

wiecznych tradycji dewocyjnych, takich jak kult Eucharystii 1 niektorych swietych (Delu-
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meau, 1986, 1: 125-135; Hsia, 1992, 39-40, 129-135). Trzeba rowniez zauwazyc, ze zjawiska
okreslane mianem reformy/reformacji (w naszym wypadku odnosimy je do wyznania rzym-
skokatolickiego) byly we wczesnej nowozytnosci tendencja charakterystyczng nie tylko dla
wyznah protestanckich, ale w rownym stopniu dla katolicyzmu. Celem wprowadzanych
zmian bylo religijne wychowanie spoteczenstwa, nauczanie podstawowych prawd wiary
oraz ksztaltowanie wyznaniowego swiatopogladu. Historycy francuscy twierdza, ze mozna
tutaj mowi¢ wrecz o ponownej chrystianizacji europejskich spoleczenstw (Aries, 1975, 86-88;
Delumeau, 1986, 2: 206-258). Pomimo oczywistych roznic miedzy wyznaniami, mozemy
w tym wzgledzie zauwazy¢ znacznie wiecej wspolnych postaw w kwestii wiary i pobozno-
Sci, ktére z pewnoscig mozna okresli¢ jako reformatorskie w ramach réznych wyznan za-
chodniego chrzescijanstwa (Delumeau, 1986, 1: 318-331).

Od konca XV w. badania religijno spoleczne winny obja¢ swym zasiegiem problem
globalnej ekspansji katolicyzmu. Zamorskie ekspedycje organizowane przez Portugalczy-
kow 1 Hiszpanéw, doprowadzily do utworzenia kolonii na innych kontynentach. W slad
za europejskimi kolonizatorami podazali zarliwi misjonarze, ktdrzy byli motywowani
checia gloszenia Stowa bozego wsréd pogan. Katolicyzm o wiele bardziej niz inne konfesje
stawat si¢ — jak to okreslit Jean Delumeau — ,religia $wiatowa” (Delumeau, 1986, 2: rozdz.
IV). Proces ten mozna poréwnaé z chrystianizacja Cesarstwa Rzymskiego w IV 1 V w.,
z zastrzezeniem, ze tym razem chrystianizacja dokonywala sie nieco odmiennymi meto-
dami w skali calego globu. Techniki misyjne sita rzeczy musialy by¢ dostosowywane do
lokalnych uwarunkowan politycznych i spotecznych. Pierwsze sukcesy na tym polu scisle
zwigzane s3 z zamorska ekspansja Portugalczykéw w Afryce 1 Azji. Symbolem misyjnej
aktywnosci Kosciota katolickiego na tych terenach byta swietnie propagandowo naglo-
$niona dzieki opublikowanej korespondencji, dziatalnos¢ jezuity sw. Franciszka Ksawerego
(1506-1552). Zdotat on pozyskaé dla chrzescijanstwa nowych wyznawcoéw na wybrzezach
Indii, Azji Potudniowo-Wschodniej 1 w Japonii (Brodrick, 1969, passim; Delumeau, 1986,
2: 82-84; Alden, 1996, 42-47). Wkroétce tez zarowno papieze, jak 1 katoliccy reformatorzy
zauwazyli, ze dziatalnos¢ misyjna moze sta si¢ znaczacym argumentem propagandowym
w rywalizacji o rzqd dusz z innymi wyznaniami. Dlatego jednym z naczelnych zadan poli-
tyki papiestwa od potowy XVI stulecia byto zjednoczenie jak najwiekszej liczby chrzesci-
jan, ktérzy nie opowiedzieli sie za protestantyzmem, wokot Rzymu. Coraz czesciej musia-

no zatem rozpatrywaé kwestie pozycji katolicyzmu jako wiodacego wyznania chrzescijan-
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skiego w ujeciu globalnym. W tym wzgledzie wielka wage przykladano do unii kosciel-
nych zawieranych z prawostawnymi biskupstwami w Rzeczypospolitej (unia brzeska,
1596) 1 Krolestwie Wegierskim (unia uzhorodzka, 1646). Z drugiej strony bardzo wazne dla
papiezy staly si¢ misje na inne kontynenty i kontakty z rdzennymi wspolnotami chrzesci-
jan w Etiopii 1 Indiach (ryt syryjski) (Delumeau, 1986, 2: 84). Kosciot katolicki mogt tym
samym propagowa¢ swoje dokonania jako najbardziej efektywnej w pracy misyjnej wspol-
noty koscielnej, ktora jednoczy najwieksza liczbe chrzeScijan na $wiecie (Hsia 1995,
157-160). Najwieksze sukcesy w pozyskiwaniu nowych wiernych uzyskiwat Kosciot kato-
licki na tych terenach, gdzie mégt liczy¢ na wsparcie wladz $wieckich, hiszpanskich, badz
portugalskich.

W Chinach, Indiach czy Japonii, postepy ewangelizacji zalezaly wylacznie od zaanga-
zowania 1 zdolnoSci misjonarzy, poniewaz ich dziatalnos¢ nie mogta by¢ wspierana przez
wladze swieckie. Zdawano sobie ponadto sprawe, ze mieszkaficy wspomnianych krajow sa
zorganizowani w spoleczefistwa, ktére cechuje porownywalny do europejskich spote-
czefistw poziom rozwoju cywilizacyjnego. Wobec tego postrzegano mieszkancéw tych
krajéw jako inteligentnych i cywilizowanych ludzi, ktérych ewangelizacja moze sie doko-
na¢ wylacznie na podstawie perswazji. Mozna powiedzieé, ze mamy tu do czynienia z sy-
tuacja dialogu pomiedzy kultura azjatyckich spoteczefistw a katolicyzmem (Hsia, 1998,
178-179). Najbardziej powszechna z metod bylo zdobycie przychylnosci wtadcow i ich
dwordw tak, jak miato to miejsce w Chinach. Jezuiccy misjonarze musieli zaimponowaé
uczony wiedza z zakresu matematyki czy astronomii oraz przemyslnymi podarkami, to
z kolei umozliwiato zdobycie wpltywow na dworze cesarskim 1 w konsekwencji skutkowa-
to wydaniem zgody cesarza na pobyt i dziatalno$¢ misyjna (Nguyen, 2006, 194-197). Po-
mimo nieprzerwanego przebywania w Paistwie Srodka najpierw zakonnikéw jezuickich,
nastepnie 0jcOw z zakonow zebraczych, jak 1 ich zreformowanych odtamow, nie udato sie
pozyska na terytorium chinskim dla katolicyzmu znaczacych ilosci neofitow. Mimo
wszystko chrzescijafistwo byto dla mieszkancow Chin zbyt odlegte od ich whasnych trady-
cji 1 wierzen, ktére praktykowane byty przez wiele stuleci.

Jezuici zdotali natomiast pozyska¢ w 2. potowie XVI w. przychylnos¢ japonskich
moznowladcéw, co stworzyto warunki do spektakularnych postepow chrystianizacji
w tym kraju, czego symbolem byl chrzest pana feudalnego (daimyo) Omura Sumitady

(1533-1587). W tym czasie w Japonii przebywato okoto 55 jezuitéw (w tym 32 pochodze-
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nia japonskiego), ktorzy zajmowali sie postuga duszpasterska wsrod prawie 150 tys. nawré-
conych Japonczykow. Te sprawnie wykorzystywane przez propagande katolicky sukcesy
misyjne zostaly nagle zahamowane po 1614 r., kiedy pozostali panowie feudalni zaczeli
przesladowac japonskich katolikow (Hsia, 1998, 181-182).

Metody misyjne stosowane glownie przez jezuitdéw w Azji polegaty na daleko posunie-
tej akomodacji do zastanych warunkéw politycznych 1 kulturowych. Pierwsi misjonarze
dzialajacy w Azji zauwazyli, Ze mozna skutecznie pozyskiwaé, badz zdobywa¢ sympaty-
kow dla chrzescijafistwa jedynie poprzez dostosowanie sie do lokalnych warunkéw, stad
np. jezuici musieli zmieni¢ w Chinach habity zakonne na str6; mandarynski. Trzeba takze
zauwazyd, iz na obszarze misyjnym Chin i Japonii dopuszczono przyjmowanie do godno-
Sci kaptanskiej rdzennych mieszkaficow, co nigdy nie miato miejsca w przypadku Indian
amerykanskich (Hsia, 1995, 163-164; Hsia, 1998, 190-191).

Postep chrystianizacji w iberyjskich koloniach determinowaty zréznicowane czynniki.
Z jednej strony dazono do utworzenia na rozleglych obszarach obydwoch kontynentéw
amerykanskich majatkéw ziemskich, ktore przynosityby dochody osiedlajacym sie tamze
przybyszom z potwyspu Iberyjskiego. Dlatego tez préobowano odtwarzaé na podbitych
terytoriach system spoteczno-gospodarczy zblizony do panszczyzny (encomienda), jaki
wczesniej stosowano wobec podbitej ludnosci arabskiej na potwyspie Iberyjskim. Populacje
rdzennych mieszkaficow Ameryki, chocby ze wzgledu na swoja liczebno$§¢, musiaty stac
sie czeScia tego systemu, stanowiac zrodlo sity roboczej w powstajacych plantacjach. Po-
nadto nieodlacznym elementem wprowadzania nowego kolonialnego porzadku po podbo-
jach byla chrystianizacja populacji rdzennych mieszkancéw. Dzigki dziatalnosci misyjne;
franciszkanskich, dominikanskich 1 augustiafiskich zakonnikéw uznano, iz Indianie ame-
rykaniscy z pewnoscia sa ludzmi, ktorzy beda w stanie zrozumiec 1 $wiadomie przyjaé wia-
re katolicka, co potwierdzil specjalna bullg papiez Pawel IIl w 1537 r. Zapobieglo to poste-
pujacemu procesowi catkowitego ich zniewolenia (Boxer, 1978, passim; Delumeau, 1986, 2:
110-114; Hsia, 1998, 165-168; Reinhard, 2007, 16-17). Jednak obce i zupelnie niezrozumia-
te dla Europejczykéw kultura i religia rdzennych mieszkancow ulegaty systematycznemu
niszczeniu. Na gruzach dawnych miast powstawaly nowe, wznoszone wedlug gustow
i upodoban iberyjskich przybyszy, ktorzy na ogdt z pogarda traktowali wszelkie przejawy
kultury podbitych spoleczenstw. Znamienne, ze w dominikanski misjonarz i gorliwy

obronca Indian amerykanskich — Bartholomé de Las Casas (1484-1566) — stwierdzit do-
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sadnie w obszernym druku opisujacym hiszpanskie podboje w Nowym Swiecie, iz byta to
wrecz nzagtada Indii [Wschodnich] (la destruycion de las Indias)” (Villena, 1958, 383-398;
Bernadas, 1984, 514-519; Todorov, 1996, 206-212).

Pomimo takich negatywnych interakcji pomiedzy rdzennymi mieszkaficami Ameryki
a europejskimi przybyszami, aby sukcesywnie krzewi¢ wiare chrzescijaiska nalezatlo mimo
wszystko poznaé kulture nawracanych spoteczenstw. Chocby powierzchowne informacje
o zwyczajach, religijnosci 1 zyciu codziennym Indian byly niezbedne do tego, aby mozna
si¢ z nimi skutecznie porozumieé. W tym wzgledzie nalezato takze pokonaé bariere jezy-
kowa, by nastepnie w atrakcyjny i zrozumialy dla tubylcow sposob przekonaé ich do no-
wej wiary. To zadanie miaty ulatwié opublikowane w potowie X VI stulecia gramatyki opi-
sowe jezykow indianskich oraz proste katechizmy napisane w jezykach lokalnych przez
hiszpanskich zakonnikow (Megged, 1996, 62-65, 77-78). Z ich pomoca pierwsi misjonarze,
ktbrzy zostali nominowani na katedry biskupie w Nowym Swiecie, jak choéby franciszka-
nin Diego de Landa (1524-1579), czy dominikanin Diego Duran (1537-1588), starali sie
dostosowaé do sposobu zycia Indian, aby lepiej poznaé i zrozumie¢ ich kulture (Todorov,
1996, 71-72). Bylo to typowe dla dziatalnosci misyjnej postepowanie, gdyz takze w Euro-
pie zakonnicy byli §wiadomi tego, ze aby skutecznie katechizowa¢ wiernych, nalezy dosto-
sowal sposoby komunikacji do ich mozliwosci intelektualnych. Nastepnie starano si¢ pro-
pagowaé wsrdéd wiernych pozadane normy postgpowania i zachowania religijne (Rusconi,
1992, 252-257).

Sukcesy chrystianizacji w Ameryce Srodkowej w 2. potowie XVI w. okazywaly sie
jednak powierzchowne. Pomimo chrztu i objecia opieka duszpasterska poszczegdlnych
populacji Indian, misjonarze z przerazeniem odkrywali, Ze nadal oddaja oni czes¢ dawnym
bozkom. Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze katolickie duchowienstwo stato na stanowi-
sku, 1z Indianie sa ludzmi o do§¢ ograniczonych intelektualnie mozliwosciach. Dlatego tez
mieli by¢ nad wyraz tatwo podatni na zlowrogie sugestie demonéw. Tak tez postrzegano
ich religie sadzac, ze istota ich dotychczasowych praktyk kultowych polega na uleganiu
demonom, ktore z tatwoscia sktaniaja Indian do ,batwochwalstwa (idolatria)”. Takiemu
stanowi rzeczy starano sie natychmiast zaradzi¢ poprzez chrzest jak najwiekszej liczby In-
dian, nastepnie wykorzenienie lokalnych tradycji kultu, ktorych miejsce miata zastapié
katolicka obrzedowos¢. Z uwagi na powyzsze argumenty podczas nawracania na wiare

chrzescijaniska zalecano takze uciekanie sie do przemocy pomimo, iz czes¢ misjonarzy
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z zakonow zebraczych sprzeciwiata sie takim metodom. Nastepnie konsekwentnie starano
si¢ niszczy¢ wszelkie materialne slady dawnych kultéw, gdyz uwazano, ze sukcesywne
wprowadzanie chrzeScijanstwa wymaga niezwlocznego zatarcia wszelkich sladéow pogan-
stwa (McCormack, 1999, 208-209; Mills, 1994, 86-88; Megged, 1996, 21-23, 107-113).
Wobec takich metod chrystianizacji Diego Duran nie bez powodu ubolewat, ze po-
chopnie zniszczono wiele cennych $wiadectw kultury Indian w Ameryce. Dominikanski
zakonnik zdawal sobie sprawe, ze aby skutecznie zlikwidowal pogafistwo nalezy je
wpierw dobrze poznac tak, aby misjonarze mogli by¢ swiadomi tego, iz pod pozornym
praktykowaniem chrze$cijanstwa w rzeczywistosci skrywa sie batwochwalstwo. Do cze-
stych nalezaly przypadki, ze duchowni nie mogli rozeznal, jakie zachowania juz
ochrzczonych Indian moga by¢ efektem reminiscencji dawnych wierzef. Zdawano sobie
zatem sprawe, ze Indianie w obecnosci Hiszpanow nadal czcili swych bozkéw, czego ci
ostatni nie byli w stanie zrozumieé, gdyz spalili ich $wiete ksiegi (Todorov, 1996, 224-228).
Rozpoznawanie batwochwalstwa musiato sie odbywaé w wyniku obserwacji 1 w konse-
kwencji interpretacji zachowan religijnych Indian, aby na tej podstawie eliminowal te
zwyczaje, ktorych w zaden sposob nie mozna byto pogodzi¢ z chrzescijafiska ortodoksja.
Wykorzenienie dawnych wierzen i tradycji Indian byto gtéwnym problemem katolic-
kiego duszpasterstwa w XVII 1 XVIII w. Sam chrzest i powierzchowne przyjecie chrzesci-
jafistwa nie zadowalaly juz katolickiego duchowienstwa. Konwersja Indian musiata skut-
kowal zaznajomieniem ich z podstawowymi prawdami wiary. Ponadto powinni oni od-
dawad sie praktykom dewocyjnym zwiazanym z kultem relikwii $wietych 1 wizerunkami
Matki Boskiej (pielgrzymki, doznawanie cudow, zaktadanie bractw), aby z ich pomoca
umacnia¢ swoja wiare. Zakonnicy doskonale zdawali sobie sprawe, ze obecnos¢ popular-
nych wsrod wiernych namacalnych swietosci, znacznie podnosi wydajno$¢ przyswajania
nauki chrzescijanskiej i sprzyja prowadzonym misjom. Zalozenia podstaw doktryny kato-
lickiej, jak i propagowane przez misjonarzy zachowania religijne, bylty lepiej przyswajane
jezeli odnosily sie do jakies namacalnej czastki, przypisywanej boskiemu $wiatu (Chatellier,
1997, 104-106). Jednak trudne do pojecia w kulturze Indian koncepcje wiary katolickiej,
takie jak na przyklad idea transsubstancjacji, musialy sie w pewnym sensie odnosi¢ do ich
wizji $wiata, co wykazata Amos Megged na podstawie wnikliwych badan dokumentuja-
cych katolickie misje na Jukatanie. Mozemy w tym wzgledzie powiedzie¢, ze mamy do

czynienia z procesem ,negocjacji” tego co bylo lokalne i zrozumiate w ramach $wiatopo-
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gladu i tradycji rdzennych mieszkancéw z tym co mogli zaakceptowaé katoliccy duchow-
ni, ktorzy dazyli do wykorzenienia dawnych tradycji przez konwersje. Wobec takich wy-
zwan duszpasterskich katolickie rytuaty musialy by¢ dostosowane do lokalnego poziomu
percepcji i realidow codziennej egzystencji wiernych. Z drugiej strony rdzenni mieszkancy,
zwlaszcza przedstawiciele indianiskich elit zamieszkujacy w wiekszych miastach, w ktorych
ufundowano katolickie klasztory, badz Indianie zamieszkujacy w redukcjach, musieli przy-
ja¢ pewne elementy kultury europejskiej, co z pewnoscia prowadzito do przeksztalcenia
ich $wiadomosci religijnej (Mills, 1994, 101-105; Megged, 1996, 154-157).

Oprocz wyzwan zwigzanych z praca misyjng 1 duszpasterstwem warto zauwazyc, ze
istotnym problemem byto dyscyplinowanie dopiero co nawréconych Indian. Problematy-
ka ta byta przedmiotem licznych studiow, na podstawie ktérych mozemy stwierdzié, iz w
pierwszych dekadach XVII w. rozpoczeto akcje wizytowania parafii w Ameryce. W tym
wzgledzie najbardziej spektakularne dziatania podjat w latach 40. XVII w. arcybiskup Limy
Pedro Villagomez (1641-1671). Podczas specjalnych inspekcji nazywanych wvistitas de ido-
latria, zwracano baczna uwage, czy na obszarze danej parafii Indianie praktykuja swoja
dawna wiare, chocby w sposob zakamuflowany. Stwierdzenie, ze takie praktyki miaty
miejsce, skutkowato dtuzszym pobytem wizytatora w parafii. W tym czasie zajmowat sie
on osadzaniem wiernych i poddawaniem ich roznorakim karom majacym na celu publicz-
ne napietnowanie batwochwalcow (Mills, 1994, 91-98; Hsia, 1998, 169-170). W praktyce
duszpasterskiej zrezygnowano takze ze stéow, ktore wedtug hiszpanskich misjonarzy miaty
oznacza¢ w jezykach lokalnych takie pojecia jak bdg, niebo, szatan, odkupienie, poniewaz
byty najczesciej opatrznie pojmowane przez Indian, gléwnie poprzez pryzmat ich dotych-
czasowych wierzen i zwyczajow (McCormack, 1997, 216-218). Problem przekladu gtow-
nych zatozefi wiary stanowit istotne wyzwanie dla katolickiego duszpasterstwa poza obsza-
rem Europy. Stosowanie w tym wzgledzie stéw z innych jezykow w praktyce duszpaster-
skiej okazywato sie bardzo trudne do pogodzenia z doktryna katolicka. Podobne problemy
miaty miejsce w przypadku pracy katolickich misjonarzy w Chinach i Japonii, gdzie jezu-
iccy misjonarze w XVII w. zaadaptowali takie tradycje jak kult przodkow i kult Konfucju-
sza oraz uzywali chinaskich stow do okreslenia pojecia Boga. Takie metody ewangelizacji
zostaly ostro skrytykowane przez przedstawicieli innych zakonow (Hsia, 1998, 188-189;

Nguyen, 2006, 30-33).
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Powyzsze wnioski pozwalaja stwierdzi¢, iz dziatalno$¢ misyjna Kosciota katolickiego
w swej istocie sprowadzala sie do tego, przez co Hubert Jedin i inni historycy rozumieli
reforme katolicka. Zaréwno misje jak 1 zjawiska okreslane jako reformatorskie polegaty na
dtugotrwatym procesie uswiadomienia wiernych w kwestii wiary i poboznosci, przy czym
chrystianizacja niejako od razu szta w parze z dziataniami, ktére miaty na celu umacnianie
wiary. Takze w Europie nie do rzadkosci nalezaty przypadki, o ktorych informowali am-
bitni katoliccy duchowni, ktorzy opisujac obyczaje 1 praktyki kultowe wiernych, zwracali
uwage, ze wygladaty one tak jakby dopiero co przyjeli oni wiare chrzescijanska. Mozemy
tu méwic nie tyle o wykorzenieniu, co zaadaptowaniu i przeksztatcaniu tradycyjnej po-
boznosci, tak aby byta ona zgodna z przyjetymi po soborze trydenckim wytycznymi (De-
lumeau, 1986, 2: 225-227; Gentilcore, 1992, 82-84). W swietle prowadzonych przeze mnie
ustalen wynika, ze zjawiska, ktore mozemy nazwac za pomoca metafory kontrreformacji,
w ujeciu globalnym maja znaczenie lokalne, ktére mozemy odnies¢ przede wszystkim do
kontynentu europejskiego. Europa byla areng na ktérej toczyla sie rywalizacja pomiedzy
wyznaniami chrzescijanskimi. Natomiast problem konfesjonalizacji w ramach pozaeuro-
pejskiej ekspansji i chrystianizacji w zasadzie stanowi pole do nowych badan. Otwartym
pozostaje pytanie w jaki sposob konsolidacja spoteczno-wyznaniowa panstw kolonialnych
wplyneta na proces chrystianizacji i przemian spolecznych rdzennej ludnosci (Schilling,
2010, 203). Stwierdzi¢ jednak nalezy, ze ta koncepcja badawcza z pewnoscia ma swoje za-

stosowanie w globalnych badaniach nad katolicyzmem.
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