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Poszukiwanie form uniformizacji Zycia duchowego w rozwoju kultu maryjnego

w dawnej Rzeczypospolitej

Polskie chrzescijanstwo, a potem polski katolicyzm zwigzane sa nierozerwalnie z kultem
maryjnym. Istnieje jednak wiele bezkrytycznych stwierdzen w tym zakresie skrzywiajacych
polski obraz czci Matki Boskiej. Niestuszny zapewne jest sad upatrujacy w maryjnosci
gléwnego trendu naszej religijnosci juz od poczatkéw chrzescijanstwa. Niestuszny jest tez
poglad wskazujacy, ze bogactwo przejawéw kultu Bogurodzicy nalezy wiaza¢ z
bezposrednim oddziatywaniem na Polske kregu chrzescijanstwa bizantyjskiego (Kope¢, 1983,
23-24).

Nie ulega jednak watpliwosci, ze juz od XI w. na skutek dwczesnego rozwoju kultu
maryjnego wzrosta liczba sanktuariéw poswigconych Bogurodzicy w §wiecie chrzeécijanskim
Zachodu, takze i w Polsce. Kult krystalizowal si¢ najpierw wokét cudownych figurek Matki
Boskiej. Czci¢ zaczgto takze wizerunki malarskie w formie ikony. Z czasem na ziemiach
polskich powstato nawet wigcej sanktuariow maryjnych niz w Europie Zachodniej. Wiazato
si¢ to z faktem, ze na ziemiach naszych przechowywano zbyt mala ilo$¢ relikwii §wigtych
Panskich. Niedobor ten starano si¢ uzupetnia¢ sanktuariami maryjnymi. By¢ moze miejsca te
byty niekiedy dawnymi osrodkami kultu poganskiego. Osrodki kultu maryjnego tworzone
byly w odpowiednio uksztaltowanym terenie, z pagdérkami, gérami, lasem, czgsto obok
wytryskalo zrédlo. Z czasem powstawata odpowiednia infrastruktura — budowano kaplice,
ko$cidt, zabudowania klasztorne. Obraz lub inny wizerunek umieszczano w oltarzu gtéwnym
lub w kaplicy bocznej. Tworzono rozbudowane legendy, opowiadania o pojawieniu si¢
obrazu. Wiazano go z przybyciem ze Wschodu (czgsto za autora wizerunku uwazano $w.
Lukasza), albo z Zachodu (prosto z Wtoch, z Rzymu, albo tez Composteli), a takze
powstawa¢ miaty one w cudowny sposéb w miejscu kultu (Rok, 2005). Juz w czasach
nowozytnych na terenie dawnej Rzeczypospolitej czgsciej czczono obrazy maryjne, rzadziej
figury maryjne. Ogladanie ptaszczyzny obrazu, malowanej w postaci ikony bez
uwzglednienia perspektywy, dawato mozliwo$¢ glebszego skupienia si¢ na ogladaniu
swigtego wizerunku. Sptaszczona, nienaturalna przestrzen wizerunku podkreslata jego
swigtos¢, dodawala elementéw wzbogacajacych kontemplacjg¢. Wynikata w wielu wypadkach

z istoty wschodniego wizerunku ikony (por.: Janocha, 2001).

59



Trudno obecnie ustali¢ ile w éwczesnej Rzeczypospolitej istniato czczonych cudownych
wizerunkOéw maryjnych. Zapewne bylo ich bardzo wiele. Z bardzo wieloma tymi o$rodkami
zwigzane jest wydanie jednej, a niekiedy i kilku prac o charakterze dewocyjnym (por.:
Witkowska, 1986; Rok, 2000). W czasach dawnej Polski pojawily si¢ takze pierwsze wykazy
miejsc zwiazanych z kultem cudownych wizerunkéw. Byly to takze wydawnictwa o
charakterze dewocyjnym. Najpierw nalezy odwota¢ si¢ do specjalnego wykazu
zamieszczonego w encyklopedii Joachima Benedykta Chmielowskiego (1700-1763). Wydana
w polowie XVIII w. praca zawiera wykaz obejmujacy 78 (a wlasciwie 82) wizerunkéw
maryjnych z Polski, Litwy i Rusi. Bylo to oczywiscie najwazniejsze jedynie wizerunki,
ktérych oddziatywanie obejmowato wigksza okolicg, region (Chmielowski, 1746, 418 i nn.)l.
Wykaz Chmielowskiego zostatl jeszcze raz w XVIII w. upowszechniony w znanym
wydawnictwie kalendarzowym Stanistawa Dunczewskiego. Redaktor kalendarza przepisat
passus z encyklopedii do swego rocznika z 1759 (Dunczewski, 1759). Podobnych wykazéw
mozemy znalez¢ wigcej i to takze w wydawnictwach wczesniejszych. Istniato zapewne wigcej
miejsc znanych z czci Matki Boskiej oprécz tych propagowanych we wspomnianych
kompendiach osiemnastowiecznych. Dla przyktadu wskaza¢ mozemy, ze w wykazie tym brak
migdzy innymi informacji o cudownym obrazie w Borku Starym k. Rzeszowa, ktéry dzigki
istniejacemu tam klasztorowi Dominikanéw stawal si¢ lokalnym sanktuarium maryjnym
(Niedziela, 1998). Chmielowski nie zanotowal takze sanktuarium reformatéw w tf.gkach
Bratjanskich w Ziemi Chetminskiej, w ktérym stynaca cudami figur¢ koronowano nawet w
tamtych czasach, bo w 1752 r. (Piszcz, 1971). Przyklady takie mozemy mnozy¢. Pelny
staropolski atlas marianum trudny jest do zrekonstruowania, mozemy jednak wskazac, ze
istnienie kilkuset takich o$rodkéw. Os$rodki te byly no$nikami o6wczesnej kultury
prowincjonalnej (Zerek-Kleszcz, 2004). Trzeba wskazaé, ze kultura ta, pomimo istnienia
wielu elementow §wiadczacych o partykularyzmie i réznorodnosci, ksztaltowala pewne
wspolne detale wiazace zycie sanktuariéw. Kultura ta Iaczyla lokalne spotecznosci wokét
wielkiej §wietosci tak mocno zawsze wrosnigtej w zycie regionu.

W XVI w. ksztaltuje si¢ tytut Maryi jako szczegdlnej patronki Polski. W 1656 r. Jan
Kazimierz uznaje Maryje jako Krdlowa Polski. Podobnie wybrano Maryje na krélowa

1

Wykaz pt.: Cudowne y taskami stynqce obrazy Nayswietszey y Nayjasnieyszey Krolowey Polskiey Maryi w
Koronie y w Wielkim Xiestwie Litewskim. Na koncu wykazu autor stwierdzit ,,0t6z masz w Koronie i Litwie
obrazéw cudownych taskami stynacych wszystkich 78. Obrazy za$ réznych $wigtych, przy ktérych cuda Boég

czyniu w Polszcze wykona¢ by Hercules labor, zaczym go si¢ nie podejmuje.” (Chmielowski, 1746, 422).

60



Bawarii w 1620 r., Francji w 1638 r., Austrii w 1647 r., Portugalii w 1648 r. W XVII i XVIII
w. tworzy si¢ specyficznego rodzaju praktyka paraliturgiczna — Kkoronacji obrazéw
maryjnych (Bartoszewicz, 1980, 197-217; Baranowski, 2003; Ciesielski, 2004; Witkowska,
1995). Pierwsza koronacja na ziemiach Rzeczypospolitej i jednoczes$nie pierwsza koronacja
poza Rzymem byta uroczystos$¢ koronacji obrazu na Jasnej Gérze w Czgstochowie w 1717 r.
W sumie przed 1795 r. dokonano 28 koronacji (5 obrazéw w kosciotach dominikanskich, 4 w
bernardynskich, po 3 w bazylianskich i karmelickich, po 2 u franciszkanéw konwentualnych i
franciszkanéw reformatéw, po 1 u paulinéw, kapucyndw, jezuitéw i unickich bazylianéw, 4
w kosciotach diecezjalnych, 1 w katedrze unickiej). Z kazda koronacja zwigzana byta szeroko
zakrojona akcja propagandowa. Wczesniej wydawano szereg drukow poswigconych
korowanemu obrazowi. Drukowane byly opisy obrazéw i cudownych miejsc, réznorodne
panegiryki. Wychodzily tez specjalnego rodzaju modlitewniki z pie$niami, modlitwami i
litaniami. Po koronacji ukazywaty si¢ wygloszone podczas uroczystosci kazania i opisy aktu
religijnego. Dodatkowo ttoczono ryciny obrazéw, wybijano tez medaliki (nazywano je
mentalikami, koronatkami) oraz medale. Ceremonie te przyjmuja szczegélng formeg
pompatyczna. Trwaja zazwyczaj oktawg. Rytual koronacji zblizat jednoczes$nie wszystkich
uczestnikow nabozefistw. Uroczystosci te przyjmujg charakter ludyczny, §wiecki — wiaza si¢
z nimi parady wojska, fajerwerki, uczty. Magnateria i szlachta wykorzystuje te uroczystosci
dla u$wietnienia swoich rodéw. Fundatorzy koron i poszczegdlnych elementéw oprawy
(architektury okazjonalnej) staraja si¢ wskazywa¢ na dokonania swoich przodkéw.
Przedstawiciele za$ stanu duchownego starali si¢ przy okazji koronacji wizerunkéw poglebiaé
katechizacj¢ wiernych, przyblizajac w podniostej atmosferze $wigta skomplikowane
zagadnienia chrystologiczne poprzez wskazywanie na posrednictwo Maryi w dziele
zbawienia. Stany nizsze — chlopi i mieszczanie nadaja uroczystoscia ttumna oprawe
konieczna dla podkreslenia celebry. Tworzyla si¢ pewnego rodzaju jedno$¢ w przezywaniu
podniostego aktu przedstawicieli 6wczesnych stanéw spotecznych przy zachowaniu zasad
obowiazujacych w hierarchii spotecznej. Na ziemiach wschodnich Rzeczypospolitej w
uroczysto$ciach tych biora udzial duchowni trzech obrzadkéw katolickich — rzymskiego,
greckiego i ormianskiego. Nastgpuje tym samym poglebianie zwiazku pomigdzy wyznaniami
zwigzanymi unig kos$cielnag. Mozna jeszcze wskaza¢ na pojawiajace si¢ dos¢ czgsto w
kazaniach 1 napisach na architekturze okazjonalnej teksty w réznych jezykach. W kazaniach
cytowano wigc Biblie tak po tacinie jak i po grecku czy hebrajsku, w napisach za$ na bramach
tryumfalnych znajdujemy ksztalty liter alfabetu tak tacinskiego, jak i ruskiego, greckiego,

hebrajskiego czy ormianskiego. Koronacje uzna¢ wigc mozemy jako wazny element
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tworzenia si¢ wspolnej ponad stanowej i konfesyjnej duchowosci. Jednocze$nie oswajaty
uczestnikow uroczystosci z obcymi jezykami i zwyczajami. Byly wiec formg tworzenia
chrzescijanskiej spotecznosci wiernych.

Maryjno$¢ wrosta tez na stale w kulturg, obyczajowos$¢ i codzienna tradycje ludowa.
Swigta maryjne otrzymaty wlasne nazwy zwiazane z harmonogramem ludowego kalendarza
agrarnego. [ tak obchodzone w Polsce jako $wigto maryjne Zwiastowanie Panskie
przypadajace na pierwsze dni po przesileniu wiosennym (25 marca) nazywano swigtem Matki
Boskiej Wiosennej. Dalej natomiast Wniebowzigcie Maryi (15 sierpnia) wiazane jest z
letnimi uroczysto$ciami konca zniw. Sierpniowe wigc $wigto okreslano jako Matko Boskiej
Zielnej. Podobnie Narodzenie Naj$wigtszej Mary Panny (8 wrzesnia) rozpoczyna¢ miato
okres siewu ozimin, uznawano je wigc za $wigto Matki Boskiej Siewnej. Agrarny charakter
zycia spolecznosci dawnej Rzeczypospolitej obejmowal wszystkie w zasadzie stany
spoleczne i dlatego wspomniany ludyczny charakter maryjnosci tworzyl wspdlnote
duchowa ponadstanowg oparta o wspélne rozumienie czasu przemian w przyrodzie.

Maryjno$¢ tworzyla jeszcze jeden wspOlny aspekt Owczesnej duchowosci
charakterystyczny dla ogétu spotecznos$ci, a mianowicie myslenie kategoriami cudu (Rusecki,
1991; Anderwald, 1997; Czachowski, 2003). Ten typ doznan natury duchowej wiazatl si¢
oczywiscie z uksztalttowanymi sanktuariami z cudownymi wizerunkami Maryi. Na wst¢pie
nalezy wskaza¢, ze zakres tych pozytywnych doznan byt bardzo szeroki. Jeden z
kaznodziejéw dominikanskich Tomasz Czelejowski opisujac cudowny obraz maryjny w
Lucku wskazat na wielka réznorodnos¢ cudownych zdarzen przed $wigtymi obrazami.
Katolicy uzyskiwali wigc takie ,,pozytki” jak ,,umartych wskrzeszenie, chorych uzdrowienie,
opetanych od duchéw nieczystych uwolnienie, §lepym wzroku, gluchym stuchu, chromym
chodu zjednanie, i w réznych innych niebezpieczenstwach wody, ognia, morowego
powietrza, gradowych i piorunowych nawalnosci pewny ratunek; pokoju upragnionego
zmocnienie, na wojnach przeciw nieprzyjaciotom sukurs” (Czelejowski, 1757, 49). Natomiast
analiza skladu spotecznego os6b doznajacych cudéw w licznych sanktuariach maryjnych w
Polsce, takze i w tych omawianych sanktuariach, dowodza, Zze osoby te rekrutowaly si¢ z
wszystkich krggdéw spolecznych éwczesnego spoteczenstwa (Rok, Wojtkiewicz-Rok, 2006).
Trudno ustali¢ procentowany udzial przedstawicieli poszczegdlnych stanéw wystepujacych w
zapisanych ksiggach rejestrujacych cuda. Opiekunowie sanktuariéw starali si¢ dla nadania
autentycznosci przekazywanym informacjom o doznanych cudach przedstawi¢ czgsto
konkretne nazwiska oséb, dotyczy to ludzi ze wszystkich krggéw spotecznych.

Przedstawicieli szlachty mozemy obecnie zidentyfikowa¢ dzigki informacjom zachowanym w
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herbarzach. Spisy cudéw potwierdzaja ponad wszelka watpliwos$¢ zycie takze wielu innych
0s6Ob ze stanu chlopskiego lub mieszczanskiego. Daje si¢ zauwaza¢ dazenie z jednej strony do
tworzenia jedno$ci spoteczno$ci chrzescijanskiej, a z drugiej do wyodrgbnienia z tej
spotecznosci konkretnych jednostek. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze to etos chrzescijanski
sktanial do tworzenia jednolitej struktury Ludu Bozego, ale jednocze$nie podkreslat
jednostkowe istnienie cztowieka i jego duszy. Mozna przy tym wskaza¢ takze na etos
szlachecki, ktéry akcentowat rolg rodziny szlacheckiej i konkretnych jednostek. Tendencja ta
przenikata do srodowisk chtopskich i mieszczanskich §wiadczac o sarmatyzacji folkloru
chlopskiego i1 mieszczanskiego. Objawia si¢ to tez w owych zapiskach o cudownych
doznaniach. Mozemy wskaza¢ na tworzenie si¢ do$¢ szerokiego kregu poboznosci
mirakularnej. Wynikat on oczywiscie z ludowej mentalnosci myslenia konkretami. Myslenie
takie nie obce jest takze przedstawicielom innych &éwczesnych stanéw. W polskim
katolicyzmie brak jest czgsto glgbszej perspektywy teologicznej. Wierni nastawieni byli na
konkret wyrazajacy si¢ w swoistym sensualizmie. Kontakt z cudownym wizerunkiem
pobudza uczucia czutodci 1 mitosci wobec Matki z Dzieciatkiem czy tez uczucia cierpienia
wobec obrazéw Mater Dei Doloroso (Kope¢, 1983, 51). Innym jeszcze elementem realnego
oddzialywania Matki Boskiej byla Jej opieka nad umierajacymi i wspomaganie w
wybawianiu z mak czy$¢cowych. Maryja stala si¢ bowiem najistotniejsza opiekunka
umierajacego cztowieka. Zauwazamy wigc jak pragnienie doznania cudu za sprawg
Maryi staje si¢ bardzo wazinym skladnikiem mentalno$ci religijnej. I znowu owa
mirakularna zmyslowo$¢ w myslenie 6wczesnych laczy wiernych z réznych stanéw
spotecznych nawet konfesji.

W sumie zauwazy¢ mozemy sporo elementéw uniformizacji zycia duchowego
wynikajacych z upowszechniania si¢ kultu maryjnego (Roszak, 2002). W tym miejscu
wskazac trzeba, ze pobozno$¢ maryjna uksztattowata przede wszystkim wiar¢ w posrednictwo
Maryi w osiagnigciu zbawienia. Jednoczes$nie jednak to wlasciwie tylko za sprawa
konkretnego lokalnego wizerunku maryjnego doznawano konkretnych cudownych doznan, a
w osrodkach kultu maryjnego uksztattowato si¢ specyficzne zycie prowincjonalne. Cudowne
wizerunki jako ,,loca sacra” stawaly si¢ osrodkami dajacymi poczucie bezpieczenstwa tak w

sprawach osobistych jak i szerszych spotecznych (Roszak, 1998; Delumeau, 1998, 271 i nn.).
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